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RESUMO

A Justica e a Etica sdo questdes habitualmente
enfrentadas em nosso dia a dia e, principalmente,
nos tribunais, em debates com temas dos mais
diferentes. Muitas vezes, um julgamento justo
ndo enfrentou um processo ético, e o contrario
também acontece: um tramite processual ético
pode, em muitos casos, ndo levar a uma sentenca
justa. E esse enfrentamento didrio pela busca da
Justica ou da Etica é o que se pretende abordar
neste trabalho. Através da andlise de conceitos e
estudos realizados por doutrinadores no decorrer
dos anos, abordaremos o problema do material
genético colhido, atualmente, sem a obriga-
toriedade do consentimento de seu titular.
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INTRODUCAO

z

E necessario acompanhar o avan¢o da
ciéncia, possibilitando aos estudiosos a busca por
melhoria na qualidade de vida da sociedade. Pa-
ra alguns, esse avanco nao pode se dar de manei-
ra desenfreada, uma vez que sempre é preciso
pro-teger o direito a intimidade genética.

Mas sera que a afirmativa acima é justa?
E justo a ciéncia trabalhar somente mediante con-
sentimento e autorizacdo do individuo? Sera que
a ciéncia e a concordancia do individuo sao requi-
sitos indispensdveis para o estudo do seu material
genético? Qual é, eticamente falando, o caminho
mais justo para solucionarmos esse conflito?

1 Mestre e Graduada em Direito pela Universidade Presi-
dente Ant6nio Carlos (UNIPAC). Procuradora, Professora e
Supervisora do seu Nucleo de Pratica Juridica da Faculdade
Governador Ozanam Coelho (FAGOC).

Revista

Cientifica
Fagoc

ISSN: Consultar em
revista.fagoc.br

Juridica

Observamos a importancia da ética
aplicada ao verificarmos que, atualmente, a
grande maioria das faculdades e universidades
prepara seus alunos para o mercado de traba-
Iho, incluindo no rol de suas disciplinas obriga-
toérias a “Etica Aplicada”, ou a “Etica Prdtica”,
dentre outras denominagoes.

Ao lado da ética, a Justica também deve
ser observada e aplicada: afinal, como tratar a
existéncia e o uso do banco de dados genéticos
sem antes avaliar o que é justo em um caso
concreto?

Durante anos, varios estudiosos e fildsofos
tentaram desvendar o conceito de Justica e, a
partir de agora, passamos a aborda-lo.

O PARADIGMA ENTRE A JUSTICA E A ETICA

Discutir sobre a Justica, para Kelsen, é
tarefa da Etica, ciéncia que se ocupa de estudar
ndo normas juridicas, mas sim normas morais, e
gue, portanto, incumbe-se da missdo de detectar
o certo e o errado, o justo e o injusto. Enfim, o
que é Justica?

Na obra “Teoria Pura do Direito”, Kelsen
(1999) trabalha os conceitos de Direito e Ciéncia
Juridica, relacionando-os com os conceitos de
Moral e Etica. Compreende-se, entdo, que as
normas do Direito sdo o objeto a ser conhecido
e descrito pela ciéncia juridica; enquanto as
normas morais sdo o objeto a ser conhecido e
descrito pela Etica.

Em sua obra denominada “O problema
da Justica”, Kelsen afirma que “a justica de um
individuo é a justica de sua conduta social; e a
justica de sua conduta social consiste em ela
corresponderaumanorma que constituiovalor
justica e, neste sentido, ser justa” (KELSEN,
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1996, p.3). Dessa forma, cria o entendimento de
gue, se o Juiz aplica, no caso concreto, a norma
do direito positivo, sua decisdo é correta. Os
valores como a ‘justica e injustica’ sdo afastados
do aplicador da lei, sendo necessdrio, apenas,
aplicar a norma positivada.

E sabido que os valores que definem a
‘justica’ acabam por criar um obstaculo frente
a proposta defendida por Kelsen, ja que este
considera desnecessdria a aplicacdo da norma
do direito positivo.

Assim, ao se adaptarem a Teoria Pura
do Direito, os juizes afastam de suas decisdes
a ética e a justica, limitando-se a descrever as
normas impostas, ignorando, portanto, seus
fundamentos.

Atualmente, sabe-se da importancia
dos costumes e das diversidades entre os indi-
viduos; contudo, para Kelsen, considerar estes
pontos torna-se desnecessdrio ao aplicar as
normas no caso concreto. Kelsen ndao apenas
ignora a existéncia de valores - em especial o
valor da justiga -, mas julga que eles valores sao
desnecessarios, ja que, para a existéncia de um
direito puro, é importante separa-los.

Mas serd que é possivel aplicar a norma
do direito positivo sem se influenciar por valores
éticos e morais? Fazer justica se resume, apenas,
a aplicacdo da lei ao caso concreto?

Parece-nos que Kelsen, ao criar a Teoria
Pura do Direito, acaba por desconsiderar aspectos
intrinsicamente importantes a criacdo do Direito.

No estudo do direito a intimidade genéti-
ca, basta apenas a aplicacdo da lei ou devem-
se considerar os aspectos morais do individuo?
O que é justo nesse caso? Entendemos que a
criacdo de uma legislacdo que trate do tema é
especialmente importante, mas em momento
algum se devem afrontar direitos personalis-
simos do ser humano e sé a ele pertinentes.

Ultrapassado o estudo da ética e da justica
proposto por Kelsen, abordamos o conceito da
moral em Kant, o qual, por sua vez, defende que
o valor do carater moral estaria em fazer o bem
nao por inclinacdo, mas sim por dever (KANT,
2003). Dessa forma, a acdo realizada por dever
ndo encontraria seu valor o objetivo almejado,
mas no “principio do querer”, que prescinde
de todos “os objetos da faculdade de desejar”
(KANT, 2003, p. 43).

Em seus estudos sobre Kant, Joaquim
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Carlos Salgado (1995) afirma que, para o autor,
o conceito de Justica esta relacionado ao agir
de forma a conviver com a liberdade dos outros.
Portanto, agir assim seria atuar de forma justa.
Em contrariu sensu, percebe-se como comum
entendimento de que, “quando o outro age de
forma a restringir a minha liberdade, é injusto.
Quando fico impedido de praticar minha
liberdade, sofro injustiga! ”.

Concluimos, portanto, que, para Kant,
o0 conceito de justica estd diretamente ligado
ao de liberdade: todos os atos que me impedem
de exercer minha liberdade sdo injustos e tudo o
gue me torna livre é justo.

Justica: a busca pela liberdade,
felicidade e igualdade

Isso nos traz o principio da liberdade
como critério de validade das leis juridicas.
Assim, a coagdo que alguém exerce contra uma
acao justa do outro é um obstaculo a liberdade.
Ao trazermos essa “liberdade” ao tema abordado
neste trabalho, notamos claramente que o
consentimento do individuo em autorizar o
manuseio e o estudo do seu material gené-
tico sdo essenciais para a criacdo de uma legisla-
¢do justa. Conceder ao ser humano a liberdade
em decidir sobre seu direito a intimidade genética
é, para Kant, a forma de se fazer justica.

Dessa forma, entendemos a liberdade
como a conditio sine qua non do Direito e,
justica, baseada no principio da liberdade,
ndo deixar que a acdo de uma pessoa invada
liberdade de outra, através da coacao.

Neste sentido, Kant afirma que o ideal da
justica é a liberdade: “Uma acdo é justa quando,
por meio dela, ou segundo sua maxima, a
liberdade do arbitrio de um pode continuar com
a liberdade de qualquer outro segundo uma lei
universal” (KANT, 2003, p. 54).

Vencidos esses dois fildsofos, Kant e
Kelsen, abordaremos, a seguir, Aristdteles, que
acaba por conceber a Justica como algo que
devemos uns aos outros, consistindo numa certa
equidade pela qual a justa e definitiva exigéncia
do outro (nem mais, nem menos) é satisfeita.
A Justica respeita os outros, ja que ninguém
deve justica a si proprio. Aristételes distingue a
Justica Distributiva, que se ocupa de reparticao
equitativa dos bens e honras na Cidade, da Justica
Coercitiva, que se ocupa em aplicar punicdes as
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vantagens obtidas pela forca e com o desrespeito
do que é devido.

A ética aristotélica é iniciada com a
felicidade, a qual é definida “como uma certa
atividade da alma que vai de acordo com a
perfeita virtude” (KANT, 2003, p. 99). Dessa forma,
a felicidade é “o fim definitivo de todas as nos-
sas agdes na vida - o bem que buscamos por
causa dele mesmo e ndo de outro bem ulterior”
(ADLER, 2010, p. 100); ou seja, temos o dever de
buscar os bens que realmente nos tornam felizes.

As vezes acabamos por n3o destinar
tempo para refletir sobre como buscar nossa
felicidade. O que torna uma pessoa feliz ndo
tornard, necessariamente, o outro feliz— e é com
base em pensamentos como esse que Aristoteles
acaba por destacar e separar os bens que po-
dem auxiliar na conquista da felicidade. Num
primeiro momento, colocam-se os bens corporais
—aqueles que poderdo auxiliar na busca do prazer
corporal. Aristoteles destaca que, nessa busca,
ndo podera haver dor, embora, em alguns casos,
a dor se torne necessaria para o alcance da saude
corporal (ADLER, 2010, p.101).

O segundo grupo é formado pelos bens
externos ou a riqueza composta pelas coisas
que fazem o ser humano se sentir melhor. Nesse
sentido, Mortimer J. Adler explica:

Os individuos que passam fome, que
passam frio ou calor, os individuos que nao
dormem, ou cujos corpos estdo consumidos
pelo esforco de manterem-se vivos a cada
momento, os individuos que carecem dos
bens externos que proporcionam os simples
confortos da vida ndo podem viver bem.
Estdo numa situacgdo tdo ruim quanto aqueles
forcados a trabalhar como escravos, que
estdo acorrentados, ou que estdo atras das
grades. A falta de uma certa quantidade de
riqueza é um obstaculo para viver bem e para
atingir a felicidade tano quanto a privagdo
de uma certa quantidade de liberdade. Em
ambos os casos eu disse, como Aristoteles
diria, “uma certa quantidade”. Ele ndo diz
que é preciso ter liberdade ilimitada para
viver bem, nem diz que a riqueza ilimitada é
necessaria. (ADLER, 2010, p. 102).

Ao falar nessa expressdo relacionada a
Aristételes — “uma certa quantidade” —, Adler
(2010, p. 172) nos remete a virtude que, para
o filésofo grego, estd presente quando o ser

humano aprende e consegue viver no “meio
termo”, devendo ser sempre cultivada.

Aoladodosdoisgruposdebens, Aristoteles
apresenta o terceiro grupo, denominado de bens
da alma, composto pelos bens psicoldgicos,
ligados a mente (ADLER, 2010, p. 103).

Todos esses bens enumerados nos para-
grafos anteriores precisam ser usufruidos pelo
ser humano de maneira moderada — que é o
“meio termo” citado por Aristételes. Ao se fa-zer
isso, cria-se o habito. A decisdo de n3ao exagerar
no uso e na aquisicdo dos bens, sejam eles
corporais, externos ou da alma, é denominada
de habito, uma vez ser esta a decisdo correta
(ADLER, 2010, p. 103).

A todos os bons habitos, Aristoteles con-
cede o nome de ‘virtude’. Entendemos, portanto,
que, se o ser humano possui bons habitos, é
porque decidiu de maneira correta — e isso o
torna virtuoso. Portanto, um individuo que bus-
ca a felicidade sé a adquire se possuir virtudes
(ADLER, 2010, p. 105).

Para o filésofo grego, essa ‘busca pela
felicidade’ é a razao da existéncia do ser humano
e sO podera ser encontrada em uma sociedade
justa; também considerando a justica como uma
virtude adquirida pelo exercicio do habito.

Apesar das explicacbes e classificagOes
de Aristoteles quanto a justiga, utilizaremos
apenas sua afirmag¢do de que todos os homens
compreendem que a justica é uma disposicao
de carater que torna as pessoas propensas a
fazer, a agir e a desejar o que é justo (ARISTOTELES,
2000, p. 94).

Logo, o homem justo é aquele que
respeita a lei e a igualdade; ja o injusto, aquele
gue se posiciona contrario a lei, e de forma nao
igualitaria (ARISTOTELES, 2000, p. 94).

Trazendo esse conceito de Justica
apresentado por Aristételes a realidade do te-
ma abordado neste estudo, apontamos como
justo o respeito aos direitos da personalidade
protegidos pela Constituicdo Federal de 1988.
Considerar o direito a identidade genética como
um novo direito dentro do rol exemplificativo
dos direitos personalissimos permite ao ser hu-
mano maior protecao aos seus dados genéticos.

Fazer justica é colocar nas maos do ser
humano o poder de dispor, renunciar e controlar
0 seu corpo, aqui incluido seus componentes,
como o material genético.
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Vencido Aristételes, abordaremos de
forma sucinta o conceito de Justica apresentado
por Platdo. Em sua obra “A Republica”, nota-se
a vantagem de se agir de maneira justa. Os in-
terlocutores de Socrates o desafiam a corroborar

qgue “é melhor ser justo do que injusto”, alegando:
O parecer da maioria ndo é esse, mas sim
que [a justica] pertence a espécie penosa,
a que se pratica por causa das aparéncias,
em vista do saldrio e da reputa¢do, mas que
por si mesma se deve evitar, como sendo
dificultosa. (PLATAOQ, 2001, p. 54).

Em contrapartida, os adversarios de
Sécrates afirmam que a justica surge quando nao
é possivel evitar a injustica. Nesse caso, a justica
surgiria através das leis e convencoes.

Acerca desse aspecto, Platdo afirma:

Aquele, porém, que pudesse cometé-la
[a injustica] e fosse verdadeiramente um
homem nunca aceitaria a convengdo de
ndo praticar nem sofrer injustigas, pois seria
loucura, ja que o homem age pela ambigao:
coisa que toda criatura estd por natureza
disposta a procurar alcangar como um bem;
mas, por convengao, é forcada a respeitar a
igualdade. (PLATAO, 2001, p. 56).

Esse pensamento é ilustrado pelo mito
do anel de Giges e, por meio do problema da
Justica exposto a Sécrates, seus interlocutores
alegam que:

Se, portanto, houvesse dois anéis como este,
e o homem justo pusesse um, e o injusto
outro, ndo haveria ninguém, ao que parece,
tdoinabaldvel que permanecesse no caminho
da justica, e que fosse capaz de se abster
dos bens alheios [...]. Pois o suprassumo da
injustica é parecer justo sem o ser. (PLATAO,
2001, p.57).

No caso do mito do anel de Giges, o
individuo, ao encontrar o anel, adquire o “poder”
de deixa-lo invisivel e se utiliza dessa vantagem
para usufruir os seus beneficios. Entretanto, o
homem justo ndo se preocupa com a aparéncia:
ele apenas deseja ser justo; as vantagens
gue ele adquire sdo consequéncias do seu
comportamento correto.

Verifica-se, assim, que o homem justo
tem dificuldade em fazer a justi¢a, ja que ndo
aproveita os “beneficios” da injustica. No mito do
anel de Giges, o pastor que, por ter encontrado o
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anel, acabou por tonar-se rei da Lidia, vivencia as
gracas desse momento.
Dessa forma:

Segundo dizem, se eu for justo, mas ndo
0 parecer, ndo tiro proveito nenhum, mas
sim penas e castigos evidentes. Para o
homem injusto, que saiba granjear fama de
justica, a sua vida diz-se que é divinamente
boa. Portanto, “uma vez que a aparéncia”,
como me demonstram os sabios, “subjuga
a verdade” e é senhora da felicidade, é
para esse lado que devemos voltar-nos
por completo. Tenho de tracar em circulo a
minha volta, como uma fachada e frontaria,
uma imagem da virtude, e arrastar atras
de mim a raposa matreira e astuciosa [...]
ninguém jamais censurou a injustica ou
louvou a justica por outra razdo que ndo
fosse a reputagado, honrarias, presentes, dela
derivados. (PLATAO, 2001, p. 56).

Sécrates argumenta que a justica se refere
ndo so ao individuo, mas a cidade bem ordenada.
Inicia-se, assim, sua especulacdo sobre a cidade
ideal, na qual é mais vantajoso ser justo do que
injusto (BEZERRA, 2012).

A respeito do mito do anel de Giges,
Rousseu questiona-se sobre qual uso faria ele
proprio desse anel:

Perguntei-me, muitas vezes, ao fazer castelos
no ar, que uso teria feito desse anel; pois é
exatamente neste ponto que a tentacdo de
enganar deve acompanhar o poder. Sendo
dono de realizar meus desejos, podendo
tudo sem poder ser enganado por ninguém,
que teria podido desejar mais tarde? Uma
Unica coisa: ver todos os coragdes contentes.
Somente o aspecto da felicidade publica
teria podido tocar meu coracdo com um
sentimento permanente, e o ardente desejo
de concorrer para isso teria sido minha
mais constante paixdao. Sempre justo sem
parcialidade e sempre bom sem fraqueza,
eu me teria igualmente defendido das
desconfiangas cegas e dos ddios implacaveis;
porque, vendo os homens tais como sdo e
lendo facilmente nos seus coragdes, poucos
teria encontrado suficientemente amdveis
para merecerem todas as minhas afeigdes,
poucos suficientemente odiosos para
merecerem todo o meu ddio. (ROUSSEAU,
1961, p. 1057-1058).

Rousseau, ao conseguir conhecer o intimo



das pessoas, procuraria tornar os homens felizes.

Conforme menciona Gustavo Cunha Bezerra

(2012, p. 80)
[...] sendo uma espécie de Deus, que tudo
vé sem ser visto, podendo julgar os coragbes
dos homens, Rousseau empenharia este
poder magico em proveito da sociedade e,
ao mesmo tempo, se libertaria da eterna
desconfianca em relagdo aos homens, pois
poderia conhecer realmente os outros,
conhecer o que eles escondem suas mentiras
ou, por outro lado, mas menos provavel, suas
virtudes.

Ao pensar na harmonia da convivéncia
em sociedade, Rousseau se preocupa com o
intimo das pessoas, e isso se torna visivel na
citacdo: “A lei que ndo se grava nem no marmore
nem no bronze, mas nos cora¢des dos cida-
ddos” (ROUSSEAU, 1961, p.43).Separandoalei—e
o justo—daforma positivada e, automaticamente,
vinculando-a ao aspecto intimo do cidadao,
Platdo reconhece que, se existe uma sociedade
criada com uma educa¢do de qualidade, seus
individuos saberdo o que é certo e o que é errado;
justo ou injusto; sendo desnecessaria a criagao
de leis para regular o comércio entre os povos
(PLATAO, 2001).

E como se, através da educagdo de
gualidade, fosse criada, no cidaddo, uma nogdo do
gue é justo ou injusto e, por consequéncia, suas
atitudes se tornardo sensatas, ndo necessitando
de recorrer as leis positivadas. Intrinsicamente, o
individuo portador dessa educacdo reconhece e
age de maneira justa.

Gilda Naécia de Barros observa:

E a educagdo que prioritariamente forma o
bom habito, e dela deve ocupar-se o Estado,
sem delegacdo de poderes a ninguém [...].
Platdo considera a tarefa da educagao um
trabalho de constituicdo ontoldgica do
homem a luz dos valores do Estado ideal,
cujo modelo é eidético, é forma, intemporal
e imutavel. (BARROS, 1996, p. 159).

Comungando o pensamento de Platdo,
Rousseau afirma que a educac¢do é importante
tanto para o individuo quanto para a sociedade,
jd que em uma condicdo necessdria para a vida
publica. Denis Faick, em seu artigo, descreve:

O essencial é viver conjuntamente numa
relagdo constante pela qual cada um conhece

o outro. E necessario ver seu concidad3o,
frequenta-lo, viver “no mesmo tempo”.
Apenas essa proximidade desenvolverd
um sentimento de unidade e uma afeicdo
reciproca. Esta é uma das razles pelas
quais Rousseau defende Estados pequenos
em detrimento dos grandes, nos quais
0 anonimato pode ser um obstaculo a
consolidagdo da cidadania. (FAICK, 2014).

Essa educacdo é a responsavel por formar
pessoas justas, e, para Rousseau (1961, p. 59-60),
somente as leis e as convengdes é que seriam
capazes de “unir os direitos aos deveres e con-
duzir a justica ao seu objetivo”.

Assim, Rousseau (1792) encara a Justica
como um sistema de legislacdo que deve estar,
antes de tudo, a servico da liberdade e da
igualdade. Em sua obra, “O Contrato Social” ele
dispde que o homem que nasceu livre acabou por
evoluir paraum estado de liberdade convencional,
fruto de um pacto social e, portanto, a liberdade,
ndo se originaria da prdépria natureza, mas seria
oriunda desse pacto.

Segundo a doutrina de Rousseau, através de
um verdadeiro contrato social, assentado
em uma vontade geral, o que se procurou
tornar possivel, foi, afinal, “uma forma de
associacdo que defenda e proteja, contra
toda forga comum, a pessoa e os bens de
cada associado e pela qual cada um, unindo-
se a todos, apenas obedega a si proprio, e se
conserve tdo livre quanto antes”. (ROUSSEAU,
1961, p. 45).

Trazendo esse conceito para este estudo,
notamos que é preciso proteger os direitos
fundamentais do individuo para que a sociedade
esteja protegida. Criar regras e regulamentacao
a respeito torna o cidadao seguro em relacdo a
defesa dos seus direitos personalissimos.

Em contrapartida, John Rawls evolui no
conceito de Justica e, em sua obra “Uma Teoria
da Justica”, vincula a ideia de Justica a sensi-
bilidade moral,

na qual os juizos ordindrios sdao formulados de
acordo com 0s nossos principios, onde uma
teoria moral préspera pode caracterizar nosso
senso de moralidade por meio de um conjunto
particular de principios morais, revelando,
através do ‘equilibrio reflexivo’, os elementos
essenciais de nossas capacidades morais.
(RAWS, 1997 citado por GONDIM, 2014, p. 133).
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Eln6ra Gondim afirma:

Uma sociedade sé pode ser considerada
democrdtica somente quando, seguindo
e operando os seus principios da justiga,
pode ser definida como ‘bem-ordenada’
ou seja, quando, no interior de uma cultura
politica efetivamente publica, subsiste uma
compreensao de sociedade como um sistema
equitativo de cooperagdo entre pessoas
reconhecidamente livres e iguais, pois afirmar
gue uma sociedade é ‘bem ordenada’ implica
o conceito duma sociedade na qual cada um
reconhece e sabe que os demais também
reconhecem a mesma concepc¢do politica
de justica e os mesmos principios de justica
politica. Contudo, ndo se deve afirmar que
se pode atingir um acordo terminante sobre
todas as questGes politicas, mas somente
sobre aquelas que se referem aos elementos
constitucionais essenciais, aos principios de
justica. (RAWS, 1997 citado por GONDIM,
2014, p. 133).

E correto dizer, entdo, que a justica é a
primeira virtude das instituices sociais, tal como
a verdade o é para os sistemas de pensamento.
Uma teoria, por mais elegante ou parcimoniosa
gue seja, deve ser rejeitada ou alterada, se nao
for verdadeira; da mesma forma, as leis e as
instituicdes, ndao obstante serem eficazes e bem
concebidas, devem ser reformadas e abolidas se
forem injustas.

O Direito, por sua vez, identifica-se
com o que é legitimo, com o que deve se opor
ao que existe, ao que é. O conceito introduz
uma preocupacdo normativa, ordenadora, e
assim, menciona o Direito Positivo como uma
referéncia ao conjunto de leis, usos e costumes
gue regem as relagcdes entre os homens em
dada comunidade politica, que sdao assumidos
pelos seus membros como algo de vinculativo
e obrigatdrio, sujeitando quem os desrespeite a
sancoes; e, em Direito Natural, quando se afirma
gue subsiste um conjunto de prerrogativas que
cada homem tem, as quais, no limite, devem
iluminar a feitura das leis.

Hobbes (1990) escreve no Leviatd que o
Direito da Natureza, que os escritores politicos
denominam jus naturale, é a liberdade de cada
um usar a sua propria poténcia como quiser, para
a preservacao da sua prépria natureza, da sua
propria vida e, por consequéncia, fazer, segundo
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0 seu julgamento e a sua propria razao, tudo
0 que conceber ser o melhor meio adaptado a
esse fim.

CONCLUSAO

De acordo com o que se viu até o presente
momento, parece-nos correto nao levar nossas
convicgdes morais e religiosas para sustentar
o discurso sobre justica e direitos. Nao se pode
esperar que pessoas com plenos poderes de
raciocinio, mesmo depois de debates livres,
cheguem a mesma conclusao.

Para mantermos a imparcialidade, é
necessario separar nossa identidade de cida-
daos de nossas convicgdes morais. Para buscar-
mos a realizagdo da Justi¢ca, devemos deixar de
lado nossas crencas, nossos aprendizados mo-
rais e religiosos e nos ater aos argumentos que
se espera razoavelmente que todos os cida-
daos devam aceitar.

Os juizes ndo podem, evidentemente,
invocar as préprias noc¢des pessoais de morali-
dade, tampouco os ideais e virtudes da
moralidade em geral, os quais devem ser conside-
rados irrelevantes. Eles ndo podem, da mesma
forma, invocar visdes religiosas ou filosdficas,
deles prdprios ou de outras pessoas.

Concluimos, portanto, que, apesar da
solidez convicgao religiosa, moral e ética de
muitas pessoas de que o material genético é par-
te do corpo humano e, porisso também, o “Templo
de Deus”, ndo permitindo a coleta desses da-
dos, sequer para estudos, sendo inimaginavel a
ideia dessa coleta sem a autorizacdo do individuo.

Por outro lado, temos muitos que, mesmo
possuindo as mesmas convicgdes, tém a certeza
de que a existéncia de um banco de dados,
legal e eticamente criado, permite o avanco da
ciéncia no campo de pesquisas com material
genético humano. Ha ainda os que defendem a
existéncia de um banco de dados genéticos sem
a informacdo e o consentimento do individuo,
partindo da premissa de que o interesse da
sociedade prevalece sobre o do particular.

Nenhuma dessas opinides responde
a questdo que temos diante de nds. Nossa
obrigacdo é definir a liberdade de todos, e ndo
impor nosso proprio cédigo moral.

O bem comum sempre devera ser coloca-



do em primeiro plano, uma vez que a liberdade de
todos é imprescindivel para a vida em sociedade.
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